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Церковная жизнь в Карелии в конце 1920-х – начале 1930-х гг.
Положение Церкви в советский период невозможно рассматривать в отрыве от государственной политики, которая на долгие годы стала решающим фактором, определявшим его. В современной литературе, посвященной данной проблеме, рассматривались отдельные аспекты взаимоотношений  органов Советской власти с Церковью (на материалах Карелии): организация антирелигиозной работы, проведение в жизнь антицерковных законодательных актов, административное и экономическое притеснение духовенства и верующих, и другие1, но выводы, сделанные авторами, нуждаются в дальнейшем уточнении и дополнении. 
Для освещения поднятой проблемы в статье использованы материалы из фондов советских государственных и общественных учреждений республики (КарЦИКа, Союза воинствующих безбожников, исполкома Олонецкого райсовета), а также фонда Петрозаводского кафедрального собора, хранящиеся в Национальном архиве РК. В документах упомянутых фондов отражено состояние церковной жизни на территории республики – они содержат отчеты о результатах проведения в жизнь декретов и постановлений высших органов власти, статистические сведения о количестве религиозных общин, информацию об их жизни, взаимоотношениях между населением и священниками и т.д. Кроме того, впервые публикуются сведения, почерпнутые из следственных дел на священнослужителей из архива УФСБ по РК. Из документов начала 1930-х гг. можно извлечь информацию о репрессиях против духовенства и части крестьянства в период коллективизации, в них встречаются описания жизни монашеских общин после закрытия обителей, показания свидетелей или самих обвиняемых о борьбе церковных советов против закрытия храмов и др.
На рубеже 1928-1929 гг. начинается полоса крайне воинственного, нетерпимого отношения к Церкви, сменившая короткий период относительно спокойных контактов. Это было связано с принятием руководящей группой ВКП(б) во главе с И.В. Сталиным общего курса на свертывание нэпа, коллективизацию, обострение классовых отношений в городе и деревне и т. д. Первые крупные вехи нового курса связаны с принятием постановления ВЦИК и СНК РСФСР от 8 апреля 1929 г. «О религиозных объединениях», по которому вся жизнь последних окончательно ставилась под контроль государства. В мае XIV Всероссийский съезд Советов изменил ст. 4 Конституции РСФСР – вместо «свободы религиозной и антирелигиозной пропаганды» теперь разрешалась лишь «свобода религиозных исповеданий и антирелигиозной пропаганды».
Во исполнение нового законодательства 29 июня 1929 г. на заседании президиума КарЦИКа было принято постановление по докладу Наркома внутренних дел КАССР П.Ф. Мордвинова о церковной политике. Кроме того, в дополнение к этим документам НКВД КАССР 13 ноября 1929 г. издал секретный циркуляр, в котором разъяснялись вопросы, связанные с регистрацией и учетом общин верующих, расторжением договоров, закрытием церквей и др.
В конце 1920-х гг. вокруг существовавших храмов теплилась церковная жизнь, приходские общины содержали священников, своими силами изыскивали средства на различные нужды. Согласно официальной статистике, на 1 апреля 1927 г. на территории КАССР было зарегистрировано 128 религиозных организаций (22 «двадцатки» и 106 «пятидесяток», из которых 40% составляли тихоновские общины и 60% – обновленческие)2, в 1928 г.– 137 (число «пятидесяток» увеличилось на девять).3 В этот период церковный актив еще имел возможность действовать относительно свободно, решая проблемы, связанные с жизнью прихода. Например, общим решением взять на себя выплату налога, взимаемого с настоятеля церкви, собрать средства на постройку нового храма или ремонт существующего, приобрести колокола и пр.4 В условиях, когда религия была объявлена частным делом граждан, духовенство и верующие пытались использовать различные пути для того, чтобы каким-то образом привлечь внимание людей к Церкви, к проблемам религиозно-нравственного воспитания детей, борьбе с пьянством и другим вопросам.
Вот один из ярких примеров. В церковном совете села Ладвы состояли «бывшие лесопромышленники», благодаря попечению которых в 1928 г. на ремонт церкви было затрачено 600 рублей. Но этим их деятельность не ограничилась – члены приходского совета считали своим долгом сплотить население вокруг Церкви. Чтобы привлечь беднейших жителей села, им оказывали материальную помощь, давали сельскохозяйственный инвентарь, семена. На дверях храма было вывешено «воззвание против пьянства»: предполагались беседы священника с крестьянами «о трезвости», проведение которых, по понятным причинам, не было допущено местными властями.5
В 1929-1930 гг. президиум КарЦИКа принял множество постановлений о закрытии «молитвенных зданий» по всей республике. Массовая кампания по закрытию храмов продолжалась с сентября 1929 г. по март 1930 г. Только за два с небольшим месяца, с 21 января 1929 г. по 30 марта 1930 г. были вынесены решения о закрытии 70 церквей и часовен.6 Для закрытия храма местные власти должны были представить в Центральное административное управление НКВД КАССР постановления общего собрания граждан, сельсовета, райисполкома о закрытии церкви, сведения о количестве верующих – прихожан, информацию о соседних церквах и часовнях (на каком расстоянии они находятся от того или иного населенного пункта), о том, сколько человек они могут вместить, а также копию договора на пользование храмом.7 Соблюдение «законности» со стороны вышестоящих органов власти заключалось лишь в наблюдении за правильностью оформления документов сельсоветами и райисполкомами при закрытии храмов, и, в лучшем случае, лишь на какое-то время отодвигало ликвидацию церковной общины, но не отменяло ее. Грубые нарушения допускались со стороны работников органов власти. Все это расценивалось, как «перегибы» на местах.
В связи с этим в районные исполкомы из КарЦИКа в начале 1930 г. был направлен секретный циркуляр, в котором указывалось на недопустимость «искажений закона, приводящих к возбуждению недовольства среди верующей части населения».8 В качестве примеров, вызывавших осуждение и недовольство верующих, в циркуляре приводились следующие факты.
«<…> 2. После одного собрания граждан, на котором был заслушан антирелигиозный доклад лектора, последним опечатана местная церковь на том лишь основании, что присутствовавшие на этом собрании граждане не возражали против опечатания церкви.

3. Тем же лектором, совместно с врачем и избачем, в присутствии женщин, без санкции надлежащих органов произведен обыск в алтаре одной из церквей с целью обнаружения древнего антиминса*, якобы «спрятанного» под престолом. Этим обыском было вызвано оскорбление религиозного чувства верующих, так как таковой был произведен без соблюдения установленных законом правил, в отсутствие служителя культа, а главное, в присутствии женщин, допуск которых в алтарь <…> воспрещен.

4. В одном из районов, без всякой предварительной агитационно-разъяснительной кампании среди населения и лишь по одной директиве председателя РИКа вопрос о закрытии одной из церквей был вынесен председателем сельсовета и избачем на обсуждение комиссии содействия лесозаготовкам, каковой и вынесено было постановление о закрытии данной церкви, что вызвало возбуждение недовольства среди местного населения» .

В секретной докладной записке НКВД КАССР в Карельский обком ВКП(б) о выполнении директив советской власти в области религии (июнь 1930 г.) отмечалось, что «принявший за последние полгода широкий размах на местах процесс по закрытию молитвенных зданий под видом требования самих верующих не всегда отвечал всем условиям».9 Таким образом, боясь допустить на местах массовое возмущение населения проводимой антицерковной политикой, власти старались пресекать попытки грубого оскорбления чувств верующих, закрытия церквей без проведения предварительных антирелигиозных кампаний и пр.
Следует отметить, что большинство священнослужителей Олонецкой епархии продолжало исполнять свой пастырский долг даже в те тяжелые для Церкви годы, хотя, безусловно, были неоднократные случаи снятия с себя священного сана и перехода на светскую работу. Во многих населенных пунктах республики, как и по всей стране, священники после закрытия храмов продолжали тайно совершать требы в домах верующих по просьбе последних.10 Недаром в атеистических брошюрах тех лет появился термин «поп-передвижка». Районным административным отделениям предписывалось запрещать священникам совершать требы на дому, а в случае неподчинения – привлекать к ответственности, что и осуществлялось на практике.11
Отныне «район деятельности служителей культа» ограничивался лишь приходами, в которых они служили. Правящий епископ не имел права совершать богослужения в храмах епархии во время своих поездок.12 Единственным после церковной проповеди способом религиозно-нравственного просвещения прихожан на протяжении 1920-х гг. являлись беседы и чтения, которые организовывались священниками. Интересно отметить, что, например, в петрозаводском Святодуховском соборе в 1927 г. эти беседы «посещались членами общины охотно и в довольно большом количестве; число слушателей колебалось от 100 до 150 и до 200 человек».13 В 1929 г. секретным циркуляром Наркомата внутренних дел было предписано ликвидировать все имевшиеся религиозно-нравственные кружки, запретить устройство духовных концертов, «служивших одним из способов вербовки новых членов».14
В 1929 г. в местной печати началась кампания по «разоблачению антисоветских элементов», якобы «использовавших Церковь для борьбы с пролетариатом и крестьянством».15 Церковные советы были объявлены единственными легально существующими контрреволюционными организациями. Началась их «чистка» от «бывших людей» – в городах и от кулаков и середняков – на селе. Членов церковных общин, как и священников, лишали избирательных прав.
Только за один год (1929) в местной печати было опубликовано около 600 антирелигиозных статей и корреспонденций.16 В условиях начавшейся коллективизации в деревне главными ее противниками наряду с зажиточными крестьянами считалось духовенство и церковные двадцатки, которые «возглавляли эти настроения и старались срывать все кампании».17
Согласно секретному циркуляру НКВД, начальники районных административных отделов (РАО) должны были принять меры к тому, чтобы все существовавшие церковно-приходские советы были распущены, а на их место выбраны новые исполнительные органы. Пользуясь правом отвода, РАО НКВД контролировали состав новых исполнительных органов церковных общин, не допуская туда священнослужителей. Согласно новому законодательству с 1929 г. церковным общинам была запрещена организация касс взаимопомощи, оказание материальной и лечебной помощи своим членам, организация детских, юношеских и женских молитвенных и др. собраний и кружков.18
В 1930-1933 гг., в период массовой коллективизации, в республике по обвинению в антисоветской (антиколхозной) агитации был арестован ряд священнослужителей. Им в вину вменялись неудачи колхозного строительства: крестьяне  нередко обращались к духовенству за советом – вступать в колхоз или нет, как относиться к обязательной для всех работе на лесозаготовках, контрактации продуктов сельского хозяйства и др. По традиции в дни престольных и двунадесятых праздников батюшек после службы приглашали в дома. Во время праздничных обедов и чаепитий обсуждались не только религиозные, но и насущные вопросы. Высказывая свое мнение, священники, можно сказать, лишь констатировали факты плохой работы в колхозах, отсутствия снабжения населения продуктами и промышленными товарами, крайне низкой оплаты труда на лесозаготовках, непосильных для многих крестьянских хозяйств налогов.19 «Теперь с крестьянина берут очень много налогов, – говорил священник из с. Воронова Сельга Олонецкого района Василий Остроумов, – не успеешь уплатить один налог, как дают другой. Приходится отдавать государству и мясо и молоко, деньги за воду, лес, дрова и т. д., а сами должны сидеть голодом».20 В н. 1930-х гг. эти слова служили для работников следственных органов верным признаком «контрреволюционной деятельности» священника. В подавляющем большинстве случаев в тот период в качестве меры наказания к осужденным по данному обвинению применялись различные сроки ссылки в лагеря: от трех до десяти лет.
Разговор между жителями деревни – прихожанами храма и настоятелем о тяжелом положении на селе был обычным для того времени явлением. Порой сельские священники не советовали или даже запрещали вступать в колхоз (прежде всего, членам церковных советов), «где не работают, а пьянствуют, не умеют вести хозяйство».21 Поскольку среди крестьян они пользовались авторитетом, то зачастую это сказывалось на ходе массовых кампаний. Так, в с. Куйтежи Олонецкого района в 1932 г. из 30 вступивших в колхоз домохозяев через несколько дней осталось только семь человек (из числа общественников-активистов). С лесозаготовок зимой 1931-1932 гг. жители села, по настоянию священника И. Богданова, на каждый церковный праздник возвращались домой, чтобы быть на богослужении. Женщины из этого села отказались выезжать на лесозаготовки. После ареста настоятеля храма, согласно официальной информации, «все кампании проводились успешно, план контрактации сена, соломы и картофеля выполнен свыше 100%. Все население, назначенное на лесозаготовки, вышло в лес полностью и на религиозные праздники из леса домой не приезжают».22 

Вместе со священниками в деревнях арестовывались кулаки и крестьяне-середняки – главная опора священника на селе, входившие, как правило, в состав церковно-приходских советов. Во время первой пятилетки, когда в 1929 г. развернулась кампания против частного предпринимательства, Церковь рассматривалась как частное предприятие, поэтому епископов, священников облагали непомерно высокими налогами, которые они не могли самостоятельно выплачивать. В случае неуплаты налога священники, епископы и члены приходского совета могли быть арестованы и их приходы закрывались. Кто, кроме самостоятельного крестьянина, а тем более зажиточного, мог выручить священника, обложенного налогом, превышающим его доходы или близким к тому?  В 1929 г. священнику д. Леликово Великогубского района П. Макарову был начислен налог в сумме 115 руб. 99 коп. (за 1928-1929), между тем, как его годовое жалование от прихода за 1927-1928 гг. составляло всего 72 руб., а в 1929 г. прихожане решили выплачивать ему 120-125 руб. в год. Личное хозяйство священника практически не приносило доходов, приход был бедный и небольшой (всего 55 домохозяев). Тем не менее, ходатайство церковной общины по снижению налога КарЦИК отклонил ввиду того, что хозяйство о. Петра было признано доходным и, к тому же, его сын занимался торговлей в Петрозаводске.23 С 1930 г. духовенство отдавало в казну 75% своих «нетрудовых доходов», к коим была причислена и плата за «отправление культа».24
Несмотря ни на что, к началу первой пятилетки Церковь еще представляла значительную силу, особенно в деревне. Газета «Красная Карелия» в 1929 г. указывала, например, что из 40 тыс. имевшихся в республике крестьянских дворов 30 тыс. в большей или меньшей степени не порвали с религией.25 Население продолжало широко отмечать церковные праздники, особенно Рождество, Пасху и престольные (местные). Правда, постоянными прихожанами церквей оставались в основном люди пожилого возраста. Но в престольные праздники в храмах было много народа, в т. ч. и молодежи.26
После прошедших в 1931-1933 гг. арестов духовенства приходские общины пытались противостоять закрытию церквей. На место арестованных приходили чтецы, псаломщики из крестьян, которых, согласно представлению того или иного церковного совета, правящий епископ рукополагал в священнический сан.27 Кроме того, ввиду ликвидации Олонецкой духовной семинарии готовить будущую замену себе стали сами священнослужители.
Другим явлением, характерным для тех лет, стало появление в приходах епархии монахов из закрытых к тому времени монастырей. Все монастыри епархии: Клименецкий, Важеозерский, Муромский, Палеостровский, Ладвинский, а также Андрусова, Сяндебская и Яшезерская пустыни были закрыты в 1918-1919 гг. Однако при этом власти оставляли для богослужений один из храмов, который официально передавался верующим (в их числе нередко были и монахи закрытой обители). В 1929-1930 гг. закрываются последние из действовавших монастырских церквей, а монашествующие (те, кто не подвергся аресту и высылке в лагерь) были вынуждены переходить в приходские храмы. Так, например, после закрытия церкви на Палеострове в 1928 г. иеромонах Палеостровского монастыря Стефан (Угаров) перешел служить в заонежскую Толвуйскую церковь, в которой прослужил  почти девять лет – до своего ареста и гибели в 1937 г.28
После выдворения в 1930 г. из Соловков, в Кеми оказалась небольшая группа из братии Соловецкой обители. После закрытия в Кеми действующей церкви и ареста ее настоятеля, священника Николая Дъячкова, монахи, по просьбам верующих, ходили по домам, крестили детей, исполняли различные требы.29 Только в 1937 г. все они были арестованы и расстреляны.

Насельницы (монахини и послушницы) Ладвинской женской обители, закрытой в 1919 г., оставались жить на монастырской территории. В 1926 г. они получили официальное разрешение местного волисполкома на получение небольшого участка земли, который сами возделывали. Следует заметить, что власти вынуждены были признать факт религиозности большинства местного населения. Более того, игуменья Александра (Трошенкова) пользовалась значительным авторитетом среди ладвинцев. В 1930 г., даже после создания в Ладве совхоза «Луч», члены правления нередко обращались к игуменье за советом, поскольку дела в совхозе не шли, а монастырь в свое время славился хорошо организованным хозяйством по выращиванию овощных культур. Однако вскоре после создания совхоза в Ладве одна за другой были закрыты церкви, а духовенство и игуменья Александра арестованы и впоследствии высланы из Карелии.30
Начало периода так называемого «большого скачка», форсированной индустриализации, насильственной коллективизации, культурной революции ознаменовалось попыткой государства привлечь как можно больше рядовых граждан к антирелигиозной борьбе. В 1929 г. состоялся республиканский съезд ячеек Союза безбожников, на котором оформилась республиканская организация и был избран ее руководящий орган – Карельский областной совет СВБ. Одной из главных задач СВБ была объявлена борьба за крестьянство. К началу первой пятилетки основной формой антирелигиозной пропаганды в республике являлись антирелигиозные кампании – «красная пасха» и «красное рождество», проводившиеся в дни крупнейших церковных праздников (эта традиция возникла еще до организации СВБ). Во время этих массовых кампаний проводились антирелигиозные вечера и лекции, устраивались диспуты со священнослужителями, антицерковные карнавалы и шествия. Появился антирелигиозный радио-лекторий (на русском и финском языках), однако его слушателями являлись в основном петрозаводчане. Массового прослушивания программ в аудиториях, как было запланировано, не удалось организовать из-за плохого качества вещания.31 Помимо указанных разовых мероприятий антирелигиозная работа носила эпизодический характер.32
Ежегодно в областном СВБ и Карельском совете профессиональных союзов готовились тезисы антирождественских и антипасхальных докладов. В них верующие причислялись к противникам индустриализации, коллективизации и политики Советского государства в целом. «Против напряженной работы по индустриализации страны, говорилось в одном из таких докладов, – против перестройки деревни на социалистический лад выступают кулаки и их помощники – попы и сектантские верховоды. В этих условиях <…> религия является средством борьбы с социалистическим строительством в руках нэпмана и кулака».33 В селе, где оставался священник, невозможно было устраивать массовые воскресники, т. к. большая часть взрослого населения шла в храм на воскресную службу, с лесозаготовок в дни церковных праздников сезонные работники возвращались в свои деревни. Школьников в эти дни родители также вели в храм. В большинстве районов пропагандисты-антирелигиозники не могли соперничать со священниками в деле разъяснения крестьянам многих вопросов современной жизни.
В быт людей вводились новые праздники. В дни больших церковных торжеств или в выходные молодежь привлекалась на субботники и воскресники. Тем не менее, отчеты Карельского СВБ за указанный период содержат массу сообщений о полном развале антирелигиозной пропаганды в районах республики, несмотря на неоднократные попытки ее активизации. На местах (как в Петрозаводске, так и в районах) партийными, профсоюзными работниками, представителями Наркомпроса почти не осуществлялась никакой практической деятельности, кроме организации на предприятиях, в учреждениях, колхозах ячеек СВБ и формального включения в них новых членов. В результате, при постоянном пополнении рядов «безбожников» (с 1929 по 1931 гг. количество ячеек по Карелии увеличилось на 70, численность членов общества возросла на 3424 чел.)34 эффективность их работы фактически равнялась нулю. Многие руководители на местах не придавали серьезного значения атеистической пропаганде. Так, на предложение одного из организаторов СВБ больше внимания уделять «безбожной» работе заведующий агит-массовым сектором Медвежьегорского райкома ВКП(б) Аристархов ответил: «Дружок, у нас есть работа в сто раз важнее безбожной».35
В отчете ответственного секретаря Кароблсовета СВБ В. Клишко за 1929-1930 гг. Медвежьегорский и Лоухский районы были названы «районами с быстро растущим безбожием».36 Спустя три года проверяющий, командированный от СВБ в районы республики, побывав в Кемском, Лоухском, Медвежьегорском и Сорокском районах, отмечал в своем отчете, что «райсоветы СВБ ничего не делали», на лесозаготовках и в колхозах в дни празднования Рождества «были стопроцентные прогулы… Люди еще пятого января уезжали домой на Рождество, даже местная рабочая сила, и та частично не выходила в лес… Количество ячеек СВБ неизвестно, билетов нет, членов тем более».37 В 1931-1933 г. Петрозаводский райком ВКП(б), областной комитет ВКП(б) вынуждены были констатировать, что население еще оставалось достаточно религиозным.38 Актив безбожников (там, где он был) замыкался в партийно-комсомольском кругу.
Долгое время православные традиции жили в Заонежье – районе Карелии, где традиционно жили русские, потомки выходцев из Новгорода, принесших когда-то с собой православную веру в языческую землю. Даже в 1936 г. побывавший здесь на практике студент Карельской высшей коммунистической сельскохозяйственной школы писал в своем отчете: «Меня поразили здесь старые традиции, колокольный звон, попы, монахини и другие старые предрассудки, которые безусловно очень сильно отражаются на всех проводимых мероприятиях».39
Однако к концу 1930-х гг. картина резко изменилась: абсолютное большинство церковных общин перестало существовать. В условиях репрессий, когда у всех на глазах пустели некогда многолюдные районы, протоколы общих собраний жителей различных населенных пунктов республики за 1938-1940 гг. показывают, что доля голосовавших за закрытие и переоборудование церквей составляла не менее 90%.40 Дальнейшая политика государства привела к почти полному уничтожению духовенства, повсеместному закрытию храмов, воспитанию молодого поколения в духе ненависти к Церкви и вере.
1 См., напр.: Афанасьева А.И. Культурные преобразования в Советской Карелии. 1928-1940. Петрозаводск,  1989; Детчуев Б.Ф., Макуров В.Г. Государственно-церковные отношения в Карелии (1917-1990-е годы). Петрозаводск, 1999; Захарова О.А. Православие в Карелии в первые десятилетия Советской власти //Пулькин М.В., Захарова О.А., Жуков А.Ю. Православие в Карелии (XV- первая треть XX в.). М.,1999. С.138-192.

2 НАРК. Ф.718. Оп.1. Д.4​/32. Л.54.

3 Там же. Ф.718. Оп.1. Д. 4​​/39. Л.32.

4 Там же. Л.32-33.

5 Там же.

6 Там же. Ф.689. Оп.15. Д.5/2. Лл. 66об-350об.

7 НАРК. Ф.689. Оп.1. Д.40/439а. Л.2об.

8 Там же. Ф.689. Оп.1. Д.40/439а. Л. 61.

9 Неизвестная Карелия. Документы спецорганов о жизни республики. 1921-1940. Петрозаводск, 1997. С.154.

10 Детчуев Б.Ф., Макуров В.Г. Государственно-церковные отношения в Карелии (1917-1990-е гг.). Петрозаводск, 1999. С.75.

11 Там же. С.76-77.

12 Там же. Ф.689. Д.40/439а. Л.15-16.

13 Там же. Ф.2961. Оп.1. Д.3/46. Л.1об.

14 Там же. Ф.689. Оп.1. Д.40/439а. Л.25.

15 Там же. Ф.718. Оп.1. Д.4/32. Л.36.

16 Афанасьева А.И. Указ. соч. С.158.

17 НАРК. Ф.718. Оп.1. Д.1/8. Л.3.

18 Там же. Ф.689. Оп.1. Д.40/439а. Л.25.

19 Архив УФСБ по РК. Фонд уголовных дел. Д. П-13487, л.81.

20 Там же. Д. П-13485. Л.20.

21 Там же. Д.П-10583. Л.18.

22 Там же. Д. П-13523. Л.48.

23 НАРК. Ф.718. Оп.1. Д.4/32. Л. 28-29.

24 Русская Православная Церковь и коммунистическое государство.1917-1941. Документы и фотоматериалы. М., 1996. С.245.

25 Афанасьева А.И. Культурные преобразования в Советской Карелии. 1928-1940. Петрозаводск, 1989. С.156.

26 Там же. С.187.

27 НАРК. Ф. 718. Оп.1. Д. 4/39. Л.65; Архив УФСБ по РК. Фонд уголовных дел. Д. П-15641. Л.32.

28 Там же. Д. П-12971. Л.3.

29 Архив УФСБ по РК. Фонд уголовных дел. Д. П-13346. Л.7.

30 Там же. Д. П-1066. Лл. 8,53.

31 НАРК. Ф.718. Д.13/167. Л.55.

32 Афанасьева А.И. Указ. соч. С.158.

33 Детчуев Б.Ф., Макуров В.Г. Государственно-церковные отношения в Карелии (1917-1990-е гг.). Петрозаводск, 1999. С. 81.

34 Афанасьева А.И. Указ. соч. С.156.

35 НАРК, Ф.718. Оп.1. Д.13/167. Л.56.

36 Там же. Ф.718. Оп.1. Д.9/118. Л.23.

37 Там же. Ф.718. Оп.1. Д.13/144. Л.13-14.

38 Там же. Ф.718. Оп.1. Д.13/164. Л.46; Власьев Г.Е. Из истории атеизма в Карелии //Атеистические очерки. Петрозаводск, 1983. С.121.

39 Цыганков А. И стоял народ и смотрел //Их называли КР: Репрессии в Карелии 20-30-х годов /Сост. Цыганков А.М. Петрозаводск, 1992. С.163.

40 Афанасьева А.И. Указ.соч. С.161.

* Антиминс – четырехугольный льняной или шелковый платок с изображением находящегося в гробу Иисуса Христа, орудий его казни, четырех евангелистов (по углам), с зашитой в середине частицей мощей. Антиминс подписывается архиереем для определенного храма, что означает разрешение совершать в нем литургию. Хранится в алтаре, на престоле.








