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ПРОБЛЕМЫ СОХРАНЕНИЯ КОРЕННОГО ЭТНОСА ГОРНОГО АЛТАЯ В ДЕЯТЕЛЬНОСТИ АЛТАЙСКОЙ ДУХОВНОЙ МИССИИ

Обращаясь к вопросам деятельности Алтайской духовной миссии по сохранению коренного этноса в Горном Алтае, следует отметить, что достаточно сложно по имеющимся источникам и литературным данным воссоздать полную картину деятельности миссии в этой сфере. Во-первых, это связано с характером содержания источников и традицией сложившейся в советско-российской историографии. Так как деятельность по сохранению этноса (оказание медицинской помощи, перевод на оседлость, обучение ремеслу, огородничеству и т. п.) не являлись прямыми обязанностями миссионеров, то и в источниках эта сфера деятельности отражена достаточно скудно. В силу этого в исследованиях это направление практически не анализируется. Основным фондом информации по проблеме становятся отчеты Алтайской духовной миссии, личные записки и письма миссионеров. Во-вторых, проблема еще и в том, что источники церковного происхождения описывают ситуацию однозначно позитивно, светские источники содержат противоречивые сведения как позитивного, так и негативного окраса. Свидетельства очевидцев так же противоречивы. Данные историографии, прежде всего проанализированные нами по деятельности Алтайской духовной миссии, так же отражают указанную тенденцию. Миссионеры в своих отчетах и записках показывают картины беззаветного служения церкви и народу. Отмечают полную востребованность всех проводимых мероприятий, духовную потребность в христианизации. Авторы начала XX века в основном указывают на экспансионизм церкви, на «корыстность» проводимых ею мероприятий. Позиция исследователей советского времени строилась на принципах атеизма, и в лучшем случае авторы упоминали о деятельности миссионеров, не ставя себе задачей комплексную оценку исходя из реалий региона и времени. В российской историографии в последние годы утверждается тенденция поиска целостной оценки всей разносторонней деятельности миссии, в том числе и по вопросам изменения быта коренного населения.

На рубеже ХIХ-ХХ вв. Горный Алтай являлся аграрной окраиной России. С начала XIХ века Горный Алтай входил в состав Бийского уезда Томской губернии. Коренные жители относились к 6 волостям и 7 дючинам. Последние, объединяли население по родовому признаку. В соответствии с имевшимися различиями в языке и культуре коренное население региона в исторической и этнографической литературе разделяют на северных и южных алтайцев.1

Первые русские поселенцы были беглыми - крестьяне, старообрядцы. Заселение Алтая русскими, несмотря на запрет (Манифест 1792 г.) продолжалось в течение всего XIX века.

На основе группировки поволостных и поселенных статматериалов ревизий 1797,1816,1880 гг. можно судить о численности и составе населения Горной части Алтая.

За XIX столетие население Горного края увеличилось в 9 раз, составив 46 тыс. человек, в том числе дючин и кочевых волостей в 6 раз.2

В начале XX века наблюдался дальнейший рост населения региона и в 1912 году его численность достигла 75 тыс. человек, а кочевых волостей и дючин -около 47 тысяч. К 1916 г. население увеличилось еще на 8,8 тыс. человек. В эти годы среднегодовой рост снижался и составлял 4,2% за предыдущий период. К 1917 г. в горах Алтая проживало около 86 тыс. человек.3

В начале XX века численность всех народов Алтая росла. Коренной этнос увеличился с 4,5-5,0 в 1797 г. до 35,2 тыс. человек в 1897 г., т.е. в 7 раз. А к 1912 г. его численность составила 43,2 тыс. человек. Численность русского населения в 1912 г. составила 30 тыс. человек. Удельный вес алтайского населения в общей структуре населения 93% в 1816 г, 76,4% - в 1897 г., 57,8% - в 1912 г. Соответственно русского населения в эти же годы было 7% - 1816 г., 21% - в 1897 г., 40,2% - в 1912 г. Такая ситуация объясняется, прежде всего, высокими темпами механического прироста русского населения.4

В среде коренного населения Горного Алтая преобладали патриархально-феодальные отношения с сохранением сильных пережитков родового быта и традиций. Более 70% коренного вело кочевой и полукочевой образ жизни. Основным занятием было экстенсивное скотоводство. Алтайское население южных районов занималось преимущественно животноводством и охотой. Разводили овец, коз, лошадей, коров, местами верблюдов и яков. Заготовку сена на зиму почти не производили, и скот круглый год содержался на подножном корме. Земледелие играло подсобную роль. Алтайцы северных районов наряду с животноводством, занимались охотой и промыслами.5

Таким образом, на рубеже XIX - XX в.в. Горный Алтай представлял собой малозаселенную, но осваиваемую окраину России. За 100 лет колонизации население увеличилось в 17 раз, и это обусловлено интенсивным притоком переселенцев. В итоге Горный Алтай из моноэтнического превратился в полиэтнический регион, но алтайское население продолжало доминировать (58%), определяя облик Горного края.

Проблема вымирания инородческих племен была поставлена в конце XIX в. Уже тогда причины вымирания, снижения естественного прироста населения связывали, во-первых, с традиционным укладом жизни; во-вторых, климатическими, региональными особенностями; в-третьих, с русским цивилизованным влиянием. Однако для Горного Алтая была характерна положительная динамика прироста населения. Сегодня почти общепризнано, несмотря на некоторые «сомнительные традиции», традиционная культура во многом обеспечивала надежную защиту от внешнего природного влияния, способствовала устойчивости этноса. Даже С. Потканов, изучая прирост инородческого населения, отмечал, что "тюркские племена средней и южной полосы Сибири, в том числе алтайцы, телеуты, кумандинцы, имеют хорошее естественное приращение..., зависящее, главным образом, от образа жизни и занятий".6

Эту же тенденцию отмечал Н. Ядринцев, говоря, что культура коренных народов обеспечивала сносное существование и плодовитость (таблица 1 )7.

Таблица 1 

Динамика численности алтайских дючин в 1858-1897 гг.8

Название волостей


1858-1859 гг.
1880 г.
1897 г.


Муж.
Обоего пола
Муж.
Обоего пола
Муж.
Обоего Пола

1 Алтайская дючииа
823
1622
1157
2324
1814
3640

2 Алтайская дючина
788
1575
945
1917
1641
3274

3 Алтайская дючина
662
1310
728
1429
1092
2129

4 Алтайская дючина
1560
3043
1726
3372
2047
4018

5 Алтайская дючина
1087
2180
1358
2718
1922
3726

6 Алтайская дючина
371
698
490
1001
586
1180

7 Алтайская дючина
593
1166
733
1472
1089
2143

Не принадлежали к дючине
нет сведений
76
155

ИТОГО
5884
11594
7146
14233
70267
20265

Об этом же в определенной степени свидетельствуют сравнительные данные, приведенные в таблице, хотя во,многом цифры прироста населения отражают неполноту статистических сведений предыдущих лет. По некоторым данным в 1913 г. смертность (из расчета на 1000 населения) составляла в России 29,1, в Горном Алтае в среднем 30,2, а в отдаленных районах и того больше9. Несмотря на то, что традиционная система жизнеорганизации во многом способствовала устойчивости алтайского этноса, многие бытовые традиции влияли и приводили к распространению отдельных болезней. Н.М. Ядринцев, изучая причины вымирания инородцев, полагал, что во многом сама их культура способствовала росту заболеваемости. "Мы должны прийти к заключению, - отмечал он, что быт инородцев не находится в удовлетворительном состоянии. Множество исторических данных свидетельствуют, как безутешен был быт инородцев, сколько несчастий окружало их, какие потери они несли при заболеваниях, какие эпидемии губили целые племена".10 В своих выводах Н.М. Ядринцев основывался на свидетельства ученых и путешественников Гмелина, Миллера, Георги и других, которые обычно отмечали, что алтайцы не знали, что такое баня, никогда не пользовались мылом и полотенцем. Впрочем, лицо и руки взрослые мыли каждый день, для чего набирали полный рот воды, а затем умывались при помощи рук. Совершив омовение, обсушивали лицо над огнем. "

В сборнике этнографических статей В.И. Вербицкого приведен такой факт: "Посуда никогда не моется и с каждым годом обрастает слоем грязи. Руки никогда не моются, и в промежутках стряпни им дается возможность почесать больное место, погладить рану и пр."'2 Приготовление пищи происходило в условиях антисанитарии. Среди алтайцев была распространена следующая уважительная форма отношения к гостям: так как посуду не было принято мыть, хозяйка, желая оказать почет гостю, прежде чем налить чай, облизывала чашку и вытирала ее подолом рубахи.

Распространение заболеваний глаз было связано со спецификой жилища: в большинстве случаев с отверстием в верхней части и очагом в центре. При закрытом выходе дым вытягивался слабо и наполнял помещение, копоть оседала на стенах и одежде. В силу этого в среднем каждый второй алтаец страдал болезнью глаз - трахомой и, как следствие ее, - слепотой.'3

Распространению болезней способствовал и обычай курить трубку. "Встретившись, даже однажды, каждый мог заметить, что муж и жена, все от мала до велика курят трубку. Древний обычай "курить трубку дружбы" состоял в том, что гости и хозяева, усевшись вместе около огня, закуривают трубку. Затянувшись, хозяин предлагает свою трубку гостю, сидевшему по правую руку, а тот отдает ему свою и, затянувшись от хозяйской трубки, предлагает ее своему соседу справа, получая от него трубку, и т.д.", пока каждая трубка не обойдет круг сидящих. СП. Швецов рассказывает, что в Чуйской волости через "трубку дружбы начал быстро распространятся сифилис, перекидываясь от одного улуса к другому. Зайсан этой волости, желая остановить распространение сифилиса, запретил курение табака. Успевшие заразиться лечились водами какого-то источника, находящегося в Курайской степи".14 Этот рассказ интересен по двум причинам. С одной стороны, он иллюстрирует влияние народной традиции на распространение болезни, а с другой, находим в нем подтверждение тому, что народ не был совсем уж бессильным перед природой и недугами, которые она посылала. Это одна из обратных сторон традиционной культуры, когда некоторая обрядовая практика способствовала росту заболеваний.

Неблагоприятно на динамику воспроизводства этноса влияли и вспыхивающие эпидемии, прежде всего тифа15. Рост эпидемий был вызван всевозрастающими миграциями населения в связи с освоением региона, кочевым образом жизни коренного населения и неспособностью с помощью средств традиционной народной медицины защититься от эпидемий.

В этой ситуации деятельность Алтайской духовной миссии по сохранению коренного этноса региона приобретает особое значение. Конечно, миссионеры, прежде всего, решали свои узкие задачи, но одновременно они пытались приобщить к некоторым полезным новациям в быту коренное население.

Занимаясь «приобщением инородцев к христианской вере» миссионеры попутно понимали, что невозможно решить их задачи, не изменяя образ жизни населения. Это достаточно дискуссионный вопрос в оценке миссионерской деятельности и ее влиянии как позитивном, так и негативном на традиционный уклад населения. Не будем касаться в данном изложении этого аспекта темы, так как это предмет дальнейшего рассмотрения. Отметим и охарактеризуем основные направления и содержание деятельности Алтайской духовной миссии по сохранению этноса. Современные исследования во многом подтверждают факт серьезности мероприятий, в частности проводимых Алтайской духовной миссией по внедрению в традиционный быт коренных народов навыков европейской гигиены, принципов организации оседлого образа жизни, знаний по земледелию и некоторым промыслам. Миссионеры пытались обучать коренное население основам хлебопашества, огородничества, птицеводства и пчеловодства. Избравшим оседлый образ жизни помогали с постройкой изб, доставляли хлеб, семена, организовывали обучение различным ремеслам. Оказывали медицинскую помощь, проводили профилактическую работу, оспопрививание и внедряли основы гигиенических знаний.

Проникновение православия в Сибирь началось со времени ее освоения. Ермак во время похода в сибирские земли 1580 - 1581 имел при себе трех священников и монаха, которые совершали богослужение в передвижной часовне.

При царе Михаиле Федоровиче в 1620 г. в Тобольске учреждается первая святительская кафедра во главе с епископом Киприаном (Старорусенковым). В 1727 г. была учреждена Иркутская епархия, после чего в 1834 г. основываются Томская и Енисейская епархии. Глава Иркутской епархии Мелентий (Монтович) был инициатором создания Алтайской Духовной миссии.

Попытки же обращения кочевников Алтая в христианство предпринимались Русской православной церковью еще с XYIII века. Но они не были удачными: после упразднения в 1789 и 1799 годах миссионерских должностей все алтайцы, обращенные в христианство, возвратились к шаманизму. Исключение составили лишь немногие обрусевшие семьи, жившие в селениях Майма, Березовка, Тарханское и Улала.

15 декабря 1828 г. Святейший Синод подписал указ об учреждении Алтайской духовной миссии. 30 июня 1929г. Архимандрит прибывает в Тобольск, где вместе с епископом Тобольским. Евгением готовит снаряжение миссии и вырабатывает правила миссионерской проповеди. За основу им была взята инструкция святейшего синода от 1769г. В ней, в частности, предписывалось: «Миссионеру необходимо относиться к инородцам кротко и любовно, отнюдь не прибегая к угрозам или притеснениям, могущим только оттолкнуть их от христианства. Если кто пожелает креститься, тогда же и крестись, растолковав значение таинства». По приезде в какую-нибудь местность рекомендовалось «дружески побеседовать с инородцами об их житье-бытье, законе и богослужении. В разговоре указывать неправость их мнений естественными доводами, т.е. показывая от видимых тварей прямого создателя, и так далее. Пререкания слушать терпеливо и снисходительно дружелюбно». Предписывалось также нигде и никак не угрожать инородцам, самому просить защиты у светских властей только в случае серьезной опасности: за разрешением всех недоумений обращаться к первосвященному, т.е. к власти духовной. А в 1830г. архимандрит Макарий (Глухарев) прибыл на Алтай16, чтобы встать во главе миссии. На этом посту он пребывал с 1830 по 1844 г.

По своей структуре Алтайская духовная миссия распадалась на миссионерские станы. Главный стан находился в с. Улала (ныне г. Горно-Алтайск), при впадении р. Улалы в р. Майму и был учрежден Макарием в 1830г. С походной церковью и часовней17.

По оценке исследователя Х.В.Поплавской, комплексный подход в деле христианизации выражался в деятельности миссионеров по переводу новокрещенных алтайцев на оседлость. Для тех, кто не желал селиться в уже существующие христианские села, строились на средства миссии специальные поселения. В них миссия переводила «избираемых им честных землевладельцев, по добровольному их согласию и желанию, из оседлых инородцев христиан». Это нужно было для «легчайшего наглядного обучения кочевых инородцев домоводству и земледелию», «для непринужденного и скорого обучения их русскому языку», «для облегчения сих бедняков в получении продовольствия и всех жизненных припасов за умеренную цену», для помощи миссии в обучении христианским обычаям в семейном и общественном быту, «благочинию в исполнении обрядов церковных», в трудах при совершении крещения, погребений, уходе за больными, перевозке желающих креститься бедных и больных, защите желающих креститься от преследований некрещеных родственников и зайсанов, предотвращении ссор в таких случаях, разбирательстве претензий между ново-крещенными, надзор за «христианским благоповедением новокрещенных и ограждении их от соблазнов уклонения к прежним суеверным обычаям». Эти меры миссия признавала самыми легкими и надежными «для распространения христианства и развития гражданственности во всем Алтае».18

Проникая во многие сферы жизни коренного населения, миссионеры значительные силы тратили на перевод на оседлость. Отчет по миссии за 1890 г. Рисует такую картину «Миссионерские селения, рассеянные по Алтаю, состоят из домов, домиков, юрт, бревенчатых или даже берестяных, для посторонних кажутся, при первом взгляде на них весьма убогими. Небывалый человек, видевший только крестьянские селения, поражен будет неприглядностью, беспорядочностью и, пожалуй, неопрятностью наших крестьянских селений. Кривые улицы, а иногда отсутствие таковых, или:"что дом, то улица", домик без крыльца, домик без кровли, дом без ограды(...) Но здесь прежде был пустырь, трава в рост человека, лес и колодник; потом-1,2, несколько юрт новокрещенных; для них здесь поставлен был миссионерами крест; потом выстроена такими то новокрещенными, при помощи миссии, первая избушка; второй дом выстроен миссионерами для такого то новокрещенного семейства(...) дана им корова, а может быть и лошадь, сюда перекочевали новокрещенные такие то." Или вот какую информацию можно почерпнуть из отчета миссии за 1893 Забота миссии о внешнем благосостоянии новопросвещенных выражалась, как и всегда в приучении их к оседлому образу жизни. Миссии предоставлено право образовывать на Алтае заселки везде, где она найдет возможным и удобным. Пользуясь этим правом, миссия, крестя инородцев, отыскивала для них удобные места для образования оседлого заселка ,строила им на первых порах избы давала все необходимое для первого обзаведения хозяйством; миссионер и его сотрудники словом и примером учили новокрещенных новому и неизвестному еще для них по опыту образу жизни. Трудами миссии образовалось множество таких заселков, из коих иные разрослись в обширные селения."

Активизация деятельности миссии не могла не отразиться на процессе социально-экономического развития Горного Алтая. Миссия была мощным аппаратом воздействия на традиционную систему расселения, формы ведения комплексного хозяйства и на надстроечную структуру автономного населения. Создание миссионерских станов в среде населения, ведущего полукочевое скотоводческое хозяйство в комплексе с земледелием и промыслами, приводило к концентрации населения вокруг миссионерских станов и созданию относительно крупных населенных пунктов. Концентрация населения являлась фактором воздействия на традицию дисперсного населения — основы традиционного использования номадов. Не случайно отрыв новокрещенных от общины рассматривался зайсанско-байской верхушкой алтайцев как факт, ведущий к распаду социальной культуры алтайцев и вызывал ожесточенное сопротивление, что нашло свое отражение в переписке миссии с губернской администрацией. Миссия, в свою очередь, стремилась добиться через уездный и губернский аппарат управления назначения зайсанами лиц, прошедших крещение.

Миссионеры пытались обучать «паству» многим полезным правилам гигиены, ремеслу. Так из отчета миссии за 1887 г. узнаем: «Мыютинцы стали пахать землю более прежнего, не гоняются за звериным и орешным промыслом, часто служащим к явным убыткам для охотника; стали заниматься пчеловодством. Женщины ежегодно напрядают до 30 тонн пасм ниток и продают их. Занимаются выделкой замши и шитьем руковиц и чембар. В отчетном году было сшито одних руковиц 2000 пар. Взамен звериного промысла мужчины во время осени занимаются торговлей. Товар берут у купцов в кредит.(...) Особо выдающихся пороков между новокрещенными нет, напротив, есть похвальные стороны. В нравственном отношении — они честны, в хзяйственном — трудолюбивы, ... а в домохозяйстве с каждым годом понемногу вводится русский порядок, как то: опрятность, чистота в посуде...»

Одной из известных форм деятельностью миссии являлось учреждение попечительств — организаций, выдающих нуждающимся ссуд под посев хлеба. Так рассказывает составитель отчета миссии за 1893г. об их пользе: «Деятельность попечительств проявляется главным образом в ссуде новокрещенным деньгами или натурой под посев хлеба. Нужно заметить, что эта форма деятельности попечительств во многих случаях есть единственно возможная и наиболее полезная. Инородцы, занимающиеся хлебопашеством, ни в чем так не нуждаются, как в ссуде под посев, потому что по своей вечной беспечности никогда не могли сберечь собственного хлеба до весны и ничто они не берут у местных кулаков на таких невыгодных условиях, как именно ссуды под посев. Хлебопашество распространялось и в отдаленных районах особенно там, где строились школы. Теперь же, глядя на учащихся (школы), все принимаются за пашню, и притом орудия земледелия современные, усовершенствованные. Посеяно 2 десятины пшеницы, 1 десятина ярицы и 1 десятина ячменя»(отчет миссии за 1902г.).

Другим направлением деятельности была медицинская помощь, оказываемая населению национальных окраин миссионерами. Например, в 1902г. миссия располагала штатом в 115 человек, среди которых числились учителя, толмачи, фельдшеры. 19

Одним из первых в Сибири медицинскую помощь «язычникам» стал оказывать основатель духовной миссии архимандрит Макарий (Глухарев), который вместе с бийским фельдшером собственноручно прививал оспу. Это импонировало алтайцам. В 1861 г. будущий иеромонах Макарий сумел успешно вылечить сына шамана.

В 1875 г. в Улале были выстроены двухэтажный дом для больницы и детского приюта и дом для фельдшера. При больнице существовал приемный покой амбулаторного типа с аптекой.20 В больницу поступали "одержимые застарелыми" и "заразительными" болезнями, неизлечимые больные и престарелые. При остальных болезнях желающие могли пользоваться медицинскими советами фельдшера и медикаментами из аптеки миссии". Тяжело больных консультировал военный врач. Для ухода за инфекционными больными в качестве сестер приглашали монашек Никольского монастыря. На местах у каждого миссионера имелась особая аптечка "с соответствующими лечебниками для оказания нуждающимся первой помощи", что миссионеру необходимо "для предохранения от камлания".

Во время ежегодных поездок начальника миссии для "обозрения станов" вместе с ним направлялся фельдшер, который оказывал помощь всем нуждающимся, крещеным и некрещеным.21

Особое внимание миссионеры уделяли оспопрививанию, так как шаманы отказывались бороться с оспенной болезнью. Оспопрививание обеспечивало успех миссии. Миссионерами делались и первые робкие шаги санитарного просвещения. Так, жена участкового врача Доскалица знакомила инородцев с основными правилами гигиены, рассказывала о вреде алкоголя. Беседы проводились в больших комнатах с участием чтецов. Материал подбирался не только из церковных книг, но и из гражданских периодических изданий. Однако, по мнению самих же организаторов, большого эффекта беседы не давали. ("Но, увы, нынешняя Улала равнодушна ко всему").22

Было бы ошибкой сбрасывать со счета положительную роль миссионеров, способствовавших, хотя и в религиозных целях, повышению культурного уровня принявших христианство жителей Горного Алтая. Однако преувеличивать объем медицинской помощи, оказанной миссией, не стоит хотя бы потому, что специалистов-медиков было очень мало, и помощь была эпизодичной. Только в Улале действовала единственная постоянная больница. "Отсутствие медицинской помощи заставляло миссионеров делать все возможное. Конечно, помощь ничтожна, но все-таки лучше, чем ничего", - отмечалось в отчете духовной миссии. 23

В начале XX в. больница Алтайской духовенской миссии перешла в ведение местных гражданских властей. На весь Горный Алтай в радиусе Бийск -Кош-Агач - Телецкое озеро действовал один врачебный участок в с. Улале с 20 койками.24
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9Не только природное "чутье", но и социальная организация алтайцев способствовала сохранению этноса. Через обряды, традиции, повседневное бытовое общение передавались навыки жизнедеятельности, обеспечивающие достаточно комфортное проживание. И каждое поколение привносило свое знание в культуру, совершенствуя и улучшая жизнь человека. Интересное рассуждение по этому вопросу приведено В.Б. Мине-вич. Им отмечено, что общество как бы стремится к совершенству, вытесняя из своей Среды "возмущающие элементы и действия". Ниспровергатели, бунтари, творцы новых идей, бродяги, преступники и т.п., подвергаются различным гонениям и преследованиям. Но подобные люди продолжают рождаться, а культура и мир все же изменяются. В.Б. Миневич относит это к проявлению генно-культурной коэволюции, считает что этот процесс вечен. Так традиционная культура, оперируя на протяжении веков схожими символами, отражающими борьбу Добра и Зла, изменяется, постепенно впуская в себя новые заимствования и находки. Таким образом, культура как система развивается, достаточно гибко и тонко реагируя на чуждые вторжения. Ни эта ли гибкость способствовала сохранению традиционной культуры? Ни эта ли гибкость поведения самих носителей культуры, например, алтайцев помогла им адаптироваться в природе и организоваться на основе здоровье сберегающей жизнедеятельности. Ряд авторов, оценивая традиционную культуру, характеризуют ее и как идеальную с точки зрения экологии. Кочевое скотоводство, не трудоемко для людей и выгодно природе - скот не может съесть больше травы, чем нужно для выживания, количество скота ограничено выпасами. Трудоемкие технологии излишни кочевнику, нет надобностей архитектурных новаций - юрта идеальна, с точки зрения кочевой жизни. Охота давала только столько животных и дичи, сколько было необходимо для жизни. Самое существенное во всем этом - жизнь в равновесии с природой.
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15
П. Гордиенко в своей работе «Ойротия» (1930) приводит пример из воспоминаний
миссионера рубежа Х1Х-ХХ веков:«За последнее время живущие на реке Чуе некрещеные инородцы стали умирать от брюшного тифа. Болезнь эта существует среди инородцев уже третий год. Сперва она была среди новокрещеных, кочующих выше села Кош-
Агача, верстах в 60, но умерло их немного - человек 15 обоего пола. В прошлом году та же
болезнь появилась среди киргизов и от нее умерло 150 человек. А нынешний год с августа
месяца эпидемия выбирает себе в жертвы некрещеных инородцев. В самое короткое
время их умерло несколько сот человек. Да, небывалое множество таких смертных случаев становится страшным для них...».

16 Михаил Яковлевич Глухарев родился 8 ноября 1792 г. в городе Вязьме Смоленской губернии, в семье священника. В возрасте 8 лет он был принят в Вяземское духовное училище, затем был переведен отцом в духовное училище в Смоленске. В 1814 г. Михаил закончил смоленскую духовную семинарию, ав1817г. — Санкт-Питербуржскую духовную академию.

На следующий же год Глухарев принимает постриг и имя «Макарий». Но, в связи с нерасположенностью к нему екатеринославского архиепископа Иова, он, по собственной просьбе, в апреле 1821 г. назначается ректором Костромской семинарии. Однако, к концу 1824 г. Макарий решает уйти «в отпуск на успокоение» и заняться исследовательской работой. В 1826 г. мы находим его в Глинской Богородицкой пустыни Курской епархии, где Глухарев и решает посвятить себя миссионерской деятельности.(3)

30 июня 1829 г. архимандрит пребывает в Тобольск, где готовит снаряжение миссии и вырабатывает правила миссионерской проповеди.(4) А 25 августа того же года Глухарев прибыл в Бийск. Отсюда он едет в селение Улала, в котором и начинает практическую миссионерскую деятельность. Здесь, в Улале, и был основан главный стан миссии. Архимандрит Макарий покинул Алтайскую духовную миссию в 1843 г. по болезни. Его преемником стал Стефан Л андышев, который возглавлял миссию по 1865 г. Последующие годы существования миссии характеризуются возникновением и развитием оседлых миссионерских селений из новокрещенных алтайцев, открытием новых станов, строительством школ.(5) Всего к 1870 г. на Алтае насчитывалось 10 миссионерских станов: Улалинский (1831), Мыютинский (1845), Чемальский (1849), Черно - Ануйский (1851), Кузедеевский (1858), Кебезеньский (1861), Урсульский (1861), стан в Больших Бочагах и Усть - Анзасский (вторая половина 60-х годов). При каждом из них создаалась школа.(б)

За время пребывания на посту главы миссии С. Ландышева было образовано много оседлых селений, где жили новокрещенные алтайцы. Большинство из них являются сейчас крупными селами на территории Республики Алтай, Это были такие селения, как Нижний Карагуж, Верхний Карагуж, Кылташ, Сарыкокшинское, Черный Ануй, основанные в 1848 г., Чемал (1850), Бирюля, Кебезень (1852), Ташта, Ильинское, Макарьевское (1854),Паспаул(1858).(7)

Появляются на Алтае и монастыри, Так, в 1858 г. в храме в селе Улала 11 вдов и девиц заявили о желании создать монастырскую общину. В 1863 г. сюда прислали наставницу - монахиню Адратовского Покровского монастыря Анастасию Семенову. Вскоре эта община получила название Никольского женского монастыря, где в 1863 г. было 4С сестер, а в начале 80-х годов - уже 100.(8)

Тогда же, в 60-е годе, на Алтае был образован и мужской монастырь - Благовещенский Чулышманский (на Телецком озере). Деньги на обе обители были пожертвованы купцом А.Г Мальковым.(9)

В итоге деятельности миссионеров за 1830 -1870 годы было крещено 5226 человек не считая детей, что составляет около 1/7 населения Алтая. Было образовано 10 станм миссии и 2 миссионерских монастыря.

17 См.подробнее: Колоткин М.Н.Христианизация алтайцев//Макарьевские чтения. Материалы второй международной конференции.Горно-Алтайск,2003.С.21-30. Следу» щий стан, Мыютинский, располагался в 150 верстах от Бийска, по левую строну р. Кату» при впадении р. Мыюта. Он был основан в 1845 г., но еще в 1834г. Макарий крести алтайцев.

Чемальский стан был основан в 1849г. Иеромонахом Иоанном Смольяниковым! устье р. Чемал, на правом берегу р. Катуни. Имелись две походные церкви, Иоанна Kpi стителя и Святителя Николая.

Черно-Ануйский стан находился в 150 верстах юго-западнее Мыютинского в устье[ Черный Ануй. Он был учрежден «усердием новокрещенной вдовы, жены убитого ка мыками (алтайцами) новокрещенного телеута П. Тюдюнекова. Первоначально находит в ведении Мыютинского стана, но впоследствии получил статус самостоятельного, имеет походную церковь и особый святой антиминс во время Троицы».

Макарьевский тан, названный в честь основателя миссии, располагался на левом берегу р. Бии, в 100 верстах на север от Улалы и был основан в 1854г. Священником Александром Гусевым.

Кузедеевский стан находился в 180 верстах от г. Бийска, по левому берегу р. Кондомы, при впадении p.p. Большого и Малого Теша. Был основан в 1858г. священником Василием Вербицким.

Следующий, Кебезенский стан, располагался в 130 верстах от главного стана миссии по левому берегу р. Бии и был основан в 1861г. иеромонахом Дометианом. Имелась походная церковь
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